
 

UNIVERSITATEA „ALEXANDRU IOAN CUZA” IAȘI 

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXĂ „DUMITRU STĂNILOAE” 

ȘCOALA DOCTORALĂ DE TEOLOGIE ORTODOXĂ 

DOMENIUL: TEOLOGIE SISTEMATICĂ –  MORALĂ 

 

 

TEZĂ DE DOCTORAT 

 

TRANSCENDENȚĂ ȘI INTERIORITATE 

SØREN KIERKEGAARD ȘI TEOLOGIA ORTODOXĂ 

 

-REZUMAT- 

 

 

 

DOCTORAND:                                                                                                              ÎNDRUMĂTOR: 

CÂRLAN VLĂDUȚ-EMIL                                                   PR. PROF. DR. GHEORGHE POPA 

 

IAȘI 

2024



2 
 

Cuprinsul rezumatului 

 

INTRODUCERE ȘI MOTIVAȚIA ALEGERII TEMEI ................................................................................. 3 

OBIECTIVUL PROPUS ȘI PREMISELE PRINCIPALE ............................................................................... 4 

STADIUL CERCETĂRII ȘI RECEPTAREA LUI KIERKEGAARD ÎN SPAȚIUL ROMÂNESC ...................... 10 

NOUTATEA LUCRĂRII ........................................................................................................................ 16 

STRUCTURA LUCRĂRII ...................................................................................................................... 17 

METODOLOGIA CERCETĂRII ............................................................................................................ 18 

DELIMITĂRI CONCEPTUALE .............................................................................................................. 22 

CONCLUZIILE CERCETĂRII ............................................................................................................... 26 

CUPRINSUL LUCRĂRII IN EXTENSO ................................................................................................... 30 

BIBLIOGRAFIE ................................................................................................................................... 33 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



3 
 

Introducere și motivația alegerii temei 

Lucrarea de față are ca principală cheie hermeneutică metafora drumului vieții, prin care 

putem descrie și înțelege interioritatea celui ce-L caută pe Dumnezeu, prin viața sa și din 

interiorul acesteia. Totuși, folosirea în sens teologic a acestei imagini devine problematică 

deoarece cunoaștem că la Dumnezeu nu se poate niciodată „ajunge”, dar relevanța acesteia 

constă tocmai în faptul că în viața moral-spirituală nu va exista niciodată un punct terminus, 

iar însăși situarea pe acest altfel de drum reprezintă uneori o destinație în sine. Cele două 

aspecte principale ale acestei metafore, cel teologic și cel existențial, nu pot fi separate 

deoarece a tinde spre cunoașterea lui Dumnezeu, conduce totodată la cunoașterea de sine și la 

adâncirea în înțelegerea propriei vieți.  

Ideea de a cerceta tema transcendenței, cu deschidere spre aria interreligioasă, 

interconfesională și mai ales interdisciplinară, a început în urma unor curiozități de ordin 

intelectual, dar și a unor întrebări și căutări de ordin existențial, încă din perioada studiilor de 

licență, unde sub îndrumarea domnului profesor conf. dr. Constantin-Iulian Damian am 

elaborat teza finală, despre o analiză a rugăciunii din perspectiva fenomenologiei religiilor
1
.  

În timpul studiilor de masterat, interesul meu s-a orientat în special spre aria filosofiei. 

Primul contact cu gândirea filosofului Søren Kierkegaard a fost prilejuit de frecventarea unui 

curs susținut de către domnul profesor academician Ștefan Afloroaei, în care dumnealui 

evidenția importanța paradoxului și a gândirii paradoxale în studiul teologiei, făcând referire 

la lucrarea Fărâme filosofice a gânditorului danez. Interesul trezit în urma acestui curs m-a 

făcut să citesc această lucrare, precum și altă lucrare importantă, Boala de moarte. Un 

expozeu de psihologie creștină în vederea edificării și a deșteptării. Contactul cu gândirea lui 

Kierkegaard a reprezentat o adevărată revelație. Noutatea dar și relevanța teologică pe care 

le-am descoperit în lucrările acestea, ca și în celelalte care au urmat, au stat la baza deciziei 

mele de a-i cerceta gândirea într-o manieră mai sistematică. Această decizie s-a concretizat 

într-o teză de dizertație, scrisă sub îndrumarea părintelui profesor lect. dr. Paul-Cezar 

Hârlăoanu, unde am analizat tema credinței și a sensului, având ca reper scrierile filosofului 

danez
2
. 

                                                             
1
 „Rugăciunea - fapt religios universal? O analiză din perspectiva fenomenologiei religiilor și a creștinismului 

ortodox”. 
2
 „Credință și sens în identitatea vocațională a preotului. Coordonate biblice și filosofice”. În timpul studiilor 

doctorale am urmat cursurile masterului „Filosofie aplicată și management cultural” din cadrul Facultății de 

Filosofie și Științe Social-Politice” a Universității „Alexandru Ioan Cuza” din Iași. Aceste studii de master s-au 

concretizat într-o teză de disertație intitulată, „Relația dintre om și Dumnezeu la Søren Kierkegaard. O 

hermeneutică radicală”, elaborată sub îndrumarea domnului profesor univ. dr. Ioan-Alexandru Tofan, căruia îi 
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Toate aceste încercări de a afla răspunsuri la propriile curiozități și întrebări, și-au găsit 

sensul atunci când am înțeles că tema transcendenței (care pare rezervată unei cercetări aride 

și abstracte) devine relevantă din punct de vedere existențial, doar dacă este interpretată 

având în vedere dimensiunea afectivă dar și etico-morală a conceptului de transcendență
3
. 

Lucrarea de față a fost alcătuită în lumina acestei convingeri. 

Având în vedere caracterul interdisciplinar al tezei, tema relației dintre om și Dumnezeu 

trebuia „îmbrăcată” într-o haină conceptuală
4
. Această premisă stă la baza alegerii celor două 

concepte de graniță, care pot fi interpretate interdisciplinar și care reprezintă o extensiune la 

nivel conceptual a acestei relații.  

Obiectivul propus și premisele principale  

 

Pentru a fi înțeleasă în mod corect, sau mai bine spus, pentru a nu fi greșit înțeleasă sau 

superficial înțeleasă, tema transcendenței trebuie reinterpretată având în vedere schimbările 

de paradigmă pe care modernitatea și postmodernitatea le-au adus pe toate planurile. În 

special din punct de vedere teologic, ne referim aici la nihilism, pluralism și relativism 

religios. 

 Trebuie să recunoaștem faptul că gândirea și vorbirea despre Dumnezeu (deci tema 

transcendenței) trebuie actualizată sau mai bine zis înnoită, deoarece gândirea omului 

postmodern este caracterizată de o „neîncredere în metanarațiunile care au legitimat adevărul 

și cunoașterea”
5
, iar „societatea postmodernă este lipsită de valorile transcendente”

6
. Având 

în vedere aceste afirmații, cum (mai) putem noi ca teologi să ne desfășurăm discursul având 

în vedere că acesta este unul ce are ca fundament Adevărul absolut, care este revelat, deci 

                                                                                                                                                                                              
sunt profund recunoscător pentru noile direcții de cercetare oferite. Părți sau idei din ambele teze de disertație au 

fost revalorificate în cadrul acestei teze de doctorat. 
3
 De aceea, consider că scopul oricărei cercetări, mai ales a unei cercetări doctorale, vizează în principal pe cel 

care o elaborează, aceasta fiind o cale prin care acesta încearcă să-și aprofundeze, dar și să-și clarifice, atât cât 

este posibil, unele întrebări. Dacă teza de doctorat reprezintă o formă de obiectivare și explicitare a propriilor 

căutări, doar așa cercetarea sa va putea fi relevantă și pentru ceilalți. 
4
 Conștientizăm totuși limitele unei cercetări teologice de tip științific. Pe de o parte, nu putem „vorbi” teologic 

fără să folosim concepte, pe de altă parte conștientizăm că acestea sunt neputincioase în a exprima esența acestei 

teme. Așadar, avem două planuri: cadrul științific-academic, unde tratăm această temă într-o manieră articulată 

și inteligibilă, pe de o parte, avem cadrul existențial și etico-moral care necesită depășirea cadrelor științifice.  
5
 Nicolae TURCAN, Postmodernism și teologie apofatică. O apologie în fața gândirii slabe, Ed. Limes Florești, 

Cluj, 2014, p. 35. Vezi și: Jean-François LYOTARD, Condiția postmodernă. Raport asupra cunoașterii, trad. de 

Ciprian Mihali, Idea Design & Print, Cluj, 2003, p. 11. Totuși, în același timp postmodernitatea propune tot o 

meta-narațiune: adevărul că nu există niciun adevăr. Vezi: David Bentley HART, The Beauty of the Infinite: The 

Aesthetics of Christian Truth, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids/Cambridge, 2003, p. 7. 
6
 Ștefan ILOAIE, Morala creștină și etica postmodernă. O întâlnire necesară, Presa Universitară Clujeană, Cluj, 

2009, p. 6. 



5 
 

transcendent? Pare că între gândirea teologică și gândirea postmodernă se află o prăpastie de 

netrecut.  

Considerăm că datorită dinamismului său, discursul teologic poate fi în continuare 

relevant doar dacă acesta trece printr-un proces de înnoire și în același timp, dacă este 

depășită atitudinea de incriminare a ethosului postmodernității, care nu face decât să 

mărească distanța dintre Biserică și societate
7
. De ce omul postmodern nu mai are încredere 

în metanarațiunile care până în postmodernitate erau sursă a sensului? Această întrebare 

trebuie să ne responsabilizeze și să ne facă să înțelegem că această schimbare nu este nici 

„bună” și nici „rea”. Teologia ortodoxă nu trebuie să o nege (de fapt, nici nu poate), făcând 

apel la trecutul „glorios” în care omul „credea fără urme de îndoială”, ci să o înțeleagă și să-i 

răspundă într-un relevant prin (re)întoarecea spre întrebările și dilemele omului concret.   

Așadar, obiectivul principal pe care ni-l propunem este, pe de o parte, de a face o 

hermeneutică radicală a relației dintre om și Dumnezeu, din perspectiva existențialismului 

creștin al lui Søren Kierkegaard și a teologiei ortodoxe, pe de altă parte de a propune nou 

mod de a vorbi teologic, având în vedere aceste schimbări de paradigmă. Însă pentru a 

îndeplini acest obiectiv, ambele paradigme teologice trebuie să se întâlnească în dialog pe un 

teren integrator, iar acesta îl reprezintă interioritatea și viața omului. Astfel, analiza noastră se 

va desfășura pe două planuri, academic-științific dar și moral-spiritual și existențial. 

A vorbi omului postmodern despre Dumnezeu reprezintă o provocare, mai ales din 

perspectiva celui care este chemat să facă asta. În general, în înțelegerea omului secolului 

nostru, pare că discursul teologic nu vizează viața concretă în complexitatea ei, ci doar 

anumite aspecte disparate. Pare că teologia nu are de-a face cu întrebările mari ale omului, cu 

cele legate de fericire, împlinire și sens. Mai mult, teologia este percepută ca o știință 

marginală (atât în plan academic, cât și în plan social) care se adresează sau trebuie să se 

adreseze doar anumitor oameni, celor credincioși, care sunt deja credincioși. Și tema 

transcendenței rămâne blocată într-o interpretare elementară ce nu lasă loc unor înțelegeri de 

tip experiențial, deoarece pare că ceea ce este transcendent trebuie interpretat prin optica unei 

distanțe absolute, a unui dincolo abstract și distant în raport cu experiențele cotidiene ale 

omului, în raport cu experiența nemijlocită a vieții. Motivele principale care au condus la 

astfel de interpretări ale discursului teologic, vor fi analizate în cadrul acestei teze. 

 În acest sens, avem în vedere două premise centrale ce stau la baza acestei teze:  

                                                             
7
 Vezi: Ș. ILOAIE, Morala creștină și etica postmodernă, pp. 7-8. 
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(1) Fiecare om simte o nevoie de transcendență care se reflectă prin dorința de a 

transcende, în toate planurile, finitudinea umană. Prin aceasta Dumnezeu ne cheamă și ne 

suscită în a interpreta și înțelege propria viață dincolo de cadrul imanenței. Atunci când este 

conștientizată și înțeleasă din perspectivă spirituală, această nevoie poate deveni fundamentul 

și factorul declanșator al unei treziri moral-spirituale, care deschide calea trăirii unei vieți 

autentice, deplin creștine, deci deplin umane
8
.  

Una dintre ideile centrale ale gândirii filosofului danez este că majoritatea oamenilor nu 

manifestă conștiință de sine
9
, (din punct de vedere existențial) dar nici conștiință de 

Dumnezeu (din punct de vedere teologic), chiar dacă aceștia fac parte dintr-o țară majoritar 

creștină, se declară creștini și sunt membri ai unei Biserici. Această situare confesională 

condiționată istoric nu conduce neapărat la atingerea conștiinței de Dumnezeu, fără de care 

omul rămâne într-o stare de ignoranță spirituală și nu actualizează în propria viață întreg 

potențialul „chipului lui Dumnezeu” care se află în el. Însă pentru ca omul să ajungă în acest 

punct este necesar, în primul rând, ca acesta să vadă învățătura creștină ca fiind concepția de 

viață prin excelență, iar nu doar ca o simplă religie sau un set de precepte etico-morale, iar în 

al doilea rând, după această re-convertire, este necesară trecerea printr-un proces de edificare 

și transformare în cadrul Bisericii. Primul aspect (învățătura creștină ca și concepție de viață 

sau ca principalul filtru hermeneutic al vieții) îl vom analiza din perspectiva gândirii lui 

Kierkegaard, iar al doilea (viața în Hristos și în Biserică) din perspectiva teologiei ortodoxe.  

Bineînțeles că marea majoritate a oamenilor nu văd lucrurile în acest fel și nu 

conștientizează originea spirituală a acestei nevoi, care trădează „dispoziția metafizică”
10

 ce 

există în fiecare om. Pentru cei mai mulți oameni, ea se manifestă ca un impuls de a progresa, 

atât la nivel general cât și particular. Această dorință de progres a omului se explică datorită 

structurii ontologice de „chip al lui Dumnezeu”, prin care acesta tinde spre o idealitate pe 

care dorește să o actualizeze în viața proprie, adică să ajungă la asemănarea cu acel „ceva” 

mai presus de el. 

                                                             
8
 Pentru Kierkegaard, a trăi deplin uman înseamnă a trăi deplin învățătura creștină. Alienarea spirituală duce la 

alinerarea existențială: „Dacă lumea a uitat ce înseamnă existența religioasă, va fi uitat fără îndoială și ce 

înseamnă existența omenească”. Vezi: Søren KIERKEGAARD, Epilog neștiințific definitiv la Fărâme filosofice, 

vol. I,  trad., note și prefață de Adrian Arsinevici, Ed. Casa Cărții de Știință, 2017, p. 26. p. 444.  
9
 Această conștiință de sine existențială diferă de conștiența psihologică, dar și de conștiința morală, care ajută 

omul în discernerea dintre bine și rău. Desigur, între conștiința spirituală și conștiința morală există o strânsă 

legătură. Kierkegaard spune în Jurnalele sale: „Întreaga mea existență este o epigramă în numele trezirii”. Vezi:  

Kierkegaard’s Journals and Notebooks, Volume 4, Journals NB-NB5, Edited by Niels Jørgen CAPPELØRN, 

Alastair HANNAY, et all., Princeton University Press, 2011, p. 319. Pentru Kierkegaard, omul nu ajunge la 

această dublă conștiință sau conștientizare decât după ce experimentează nimicul metafizic, sub forma angoasei, 

melancoliei și disperării. 
10

 Ștefan AFLOROAEI, Metafizica noastră de toate zilele. Despre dispoziția speculativă a gândirii și prezența ei 

firească astăzi, Ed. Humanitas, București, 2008, p. 11. 
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Însăși dorința cea mai întâlnită de a dăinui prin intermediul bunăstării financiare, a 

reputației numelui sau a urmașilor, (prin care omul crede că poate „rezista” în fața morții), 

manifestă această nevoie de transcendență. Părintele profesor Dumitru Stăniloae afirmă că 

„omul își face drumul spre infinitate printr-o continuă transcendere verticală și orizontală. 

Prin aceasta își face drumul spre Dumnezeu, spre oameni și spre lume”
11

. Însă oricâte 

obiective atinge omul în plan personal sau oricâte limite depășește acesta în planul 

cunoașterii științifice, această nevoie nu poate fi niciodată satisfăcută și ea nu va cunoaște 

niciodată un punct final, tocmai pentru că ea manifestă năzuința omului după infinit. 

 Înțelegem așadar această nevoie și ca un simptom al unei carențe spirituale, deoarece 

omul simte nevoia a ceva doar în măsura în care experiază sentimentul lipsei sau al dorului. 

De aceea, credem că în ultimă instanță obiectul tuturor căutărilor omului este Dumnezeu, iar 

că toate năzuințele acestuia sunt de ordin spiritual sau teo-logic
12

. Această afirmație poate 

părea una clișeică (și aparent vetustă sau anacronică) deoarece este foarte întâlnită în spațiul 

teologic, însă veridicitatea ei rămâne mereu actuală și relevantă. Niciodată nu este îndeajuns 

sau lipsit de sens în a reveni, cu real interes, asupra temei cunoașterii lui Dumnezeu. Tema 

tema raportului dintre om și ceea ce este transcendent lui a devenit atât de subînțeleasă, (din 

cauza iluziei că, dacă cineva știe ceva, înseamnă că și înțelege acel ceva) încât a ajuns trecută 

cu vederea, ca fiind deja ”înțeleasă”
13

. Uităm astfel că, în mod paradoxal, lucrurile cele mai 

”simple” și cele mai evidente manifestă cea mai mare complexitate și că tocmai acelea 

necesită o aprofundare constantă
14

. 

A afirma aceste idei, în Agora lumii de astăzi, într-un mod direct și explicit este destul de 

problematic, având în vedere reticența omului postmodern față de fenomenul religios. De 

aceea, această premisă nu trebuie înțeleasă în sensul apologeticii clasice, care încearcă, prin 

apel la demonstrație logică, să convingă cu privire la adevărul învățăturii creștine. Această 

nevoie existențială de transcendență nu se dorește a fi o ”dovadă”, ca certitudine obiectivă 

sau ca nou „argument rațional” cu privire la adevărul principalelor teme ale metafizicii 

                                                             
11

 Pr. Prof. Dumitru STĂNILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, în: „Opere Complete”, vol. V, Ed. Basilica, 

București, 2013, p. 29. 
12

 În acest sens, fericitul Augustin (unul dintre primii protoexistențialiști), afirmă că această căutare a lui 

Dumnezeu coincide cu căutarea vieții fericite: „Când te caut pe Tine, Dumnezeul meu, eu caut viaţa fericită”. 

Vezi: SFÂNTUL AUGUSTIN, Confesiuni, cartea a X-a, cap. XIV, 29, ediție bilingvă, trad. din latină, introducere și 

note, tabel cronologic și indice de Eugen Munteanu, Ed. Humanitas, 2018, p. 479. 
13

 Domnul profesor academician Ștefan Afloroaei amintește despre această capcană a omului de nu mai reveni 

asupra originilor unor adevăruri ce au condus la modul actual de a gândi, pe care le consideră gratuite, 

speculative sau chiar lipsite de sens. Vezi: Ș. Afloroaei, Metafizica noastră de toate zilele...,p. 26.  
14

 Cu aproape două secole în urmă, Kierkegaard afirma că: „Plăcerea și îndeletnicirea mea preferată sunt să 

chibzuiesc la lucrurile extrem de simple”. Vezi: Søren KIERKEGAARD, Conceptul de anxietate, trad. din limba 

daneză de Adrian Arsinevici, Ed. Amacord, Timișoara, 1998, p. 124.  
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creștine. Dacă am gândi în acest sens, am cădea în aceeași capcană a teologiei naturale care a 

validat cu mijloace raționale experiența revelată a Bisericii, numită de Yannaras 

„evenimentul eclezial”
15

. 

Nevoia în sine, prin caracterul ei intențional și teleologic, nu poate și nu trebuie 

interpretată ca o dovadă a existenței obiectului spre care tinde
16

. Deci prin teza de față nu 

vom încerca să demonstrăm (așa cum s-ar crede, atunci când conceptul de transcendență este 

interpretat din perspectivă teologică) nici nemurirea sufletului și nici existența lui Dumnezeu. 

Considerăm că o astfel de abordare teologică (care încă își concentrează atenția pe dovedirea 

„existenței” lui Dumnezeu) nu mai este relevantă astăzi. De aceea, credem că dacă vom 

interpreta această nevoie de transcendență din punct de vedere existențial iar nu metafizic, 

vom reuși să scoatem la iveală noi sensuri relevante pentru viața moral-spirituală a creștinului 

de azi. 

Această nevoie reprezintă doar o urmă sau un semn al transcendenței în viața omului, și 

nicidecum nu trebuie percepută, după cum spuneam, ca un argument rațional al existenței 

obiectului spre care tinde, deoarece nihilismul infirmă și neagă orice astfel de intenție a 

reflecției teologice de a fundamenta sursa sensului - Dumnezeu - pe premise raționale. 

Argumentarea rațională (rațiunea, în sensul ei metafizic) nu lasă loc credinței, deci nici 

libertății. Iar potrivit ambelor paradigme teologice vizate, fără credință și libertate autentică 

nu se poate institui o  relație între om și Dumnezeul Revelației, care Se situează dincolo de 

capacitatea omului de a-I „dovedi” existența. 

(2) A doua premisă de la care pornim vizează conceptul de interioritate. Pentru ca 

discursul despre Dumnezeu să poată fi cu adevărat relevant din punct de vedere existențial și 

moral-spiritual, este necesar ca cei chemați la această misiune (episcopii, preoții, teologii sau 

orice creștin care-și ia în serios vocația), să vorbească despre Dumnezeu omului de astăzi 

plecând de la experiențele, căutările, întrebările, neliniștile și dilemele acestuia. Într-un 

cuvânt, pornind de la interioritatea sa
17

. De aceea, în cadrul acestei teze vom încerca să 

valorificăm din punctul de vedere al teologiei ortodoxe una dintre premisele centrale ale 

existențialismului creștin: a vorbi omului despre Dumnezeu plecând dinspre om (sau pornind 

de la experiențele sale), iar nu a vorbi omului despre Dumnezeu plecând dinspre Dumnezeu. 

Această premisă necesită o folosire  a metodei inductive, care poate fi valorificată atât 

                                                             
15

 Christos YANNARAS, Heidegger și Areopagitul, trad. de Nicolae Șerban Tanașoca, Ed. Anastasia, 1996, p. 40. 
16

 Arjan MARKUS, Beyond Finitude. God's transcendence and the Meaning of Life, Peter Lang, Europäischer 

Verlag der Wissenschaften, Frankfurt am Maim, 2004, p. 379. 
17

 În acest sens, domnul profesor Nicolae Turcan afirmă că teologia noastră face deja asta, „ori de câte ori își ia 

în serios vocația”. Vezi: Nicolae TURCAN, Apologia după sfârșitul metafizicii. Teologie și fenomenologie la 

Jean-Luc Marion, Ed. Eikon, București, 2016, pp. 216-217. 
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teologic dar și existențial, prin întoarcere spre interioritate și spre viața însăși. Nu ne facem 

oare vinovați de o abstractizare exagerată și de o lipsă de ancorare în specificul vremii, livrate 

prin discursul teologic, „ca și cum cel care vorbește s-ar adresa fie nimănui, fie unor minți 

dezlegate de trup și de lumea lor sensibilă?”
18

.  

În primul volum al Dogmaticii sale, părintele profesor Dumitru Stăniloae are un capitol 

intitulat, Cunoașterea lui Dumnezeu în împrejurările concrete ale vieții, în care afirmă că 

acest tip de cunoaștere, prin caracterul ei existențial, depășește atât cunoașterea catafatică dar 

și cea apofatică: „Dacă cunoașterea intelectuală, afirmativă și negativă, e un produs mai mult 

al gândirii teoretice, iar în cea apofatică sporesc oamenii duhovnicești, această a treia 

cunoaștere se impune tuturor creștinilor în viața practică”
19

. Acest fragment este cel mai des 

interpretat din perspectivă dogmatică dar și etico-morală, ca ilustrând purtarea de grijă a lui 

Dumnezeu, care prin îngăduirea diverselor împrejurări, „bune” sau „rele” în decursul vieții, 

Acesta îl cheamă pe om la Sine. Însă acest fragment poate fi interpretat și într-o cheie 

existențială sau fenomenologică. Prin împrejurările concrete ale vieții Îl putem sesiza pe 

Dumnezeu în mod simțit, ca Cel care este Viața (Ioan 1, 4; 14, 6) și făcând asta, putem pune 

începutul unei reale treziri și transformări moral-spirituale.  

În general, tema transcendenței este interpretată în termenii relației timp-eternitate, însă 

de multe ori este omisă dimensiunea spațială a acesteia. Dacă interpretăm tema 

transcendenței și în direcția spațialității, putem sesiza noi direcții de înțelegere. De exemplu, 

acel „dincolo” de realitate (care indică poziția verticală), ca ”loc”
20

 în care există Dumnezeu, 

poate fi văzut mai degrabă ca un „în spatele” realității sau „în realitate”, fără a fi vorba însă 

de panteism. De aceea, putem afirma că există mai multe grade ale transcendenței
21

, atât ale 

transcendenței lui Dumnezeu și ale deschiderii Sale către creatură, cât și ale percepției omului 

care-L sesizează pe Dumnezeu în lume. 

Ideea centrală a prezenței nemijlocite a lui Dumnezeu în viața omului o vom regăsi atât în 

gândirea lui Kierkegaard, cât și în reflecția Părinților filocalici sau a teologilor ortodocși mai 

recenți. Prin aceasta, omul primește un nou mod de înțelegere a raportului dintre material și 

spiritual, dintre imanență și transcendență, dintre „lumea noastră” și „lumea lui Dumnezeu”. 

Logosul întrupat certifică și validează acest nou mod de înțelegere prin însăși întruparea sau 

                                                             
18

 Ș. AFLOROAEI, Metafizica noastră de toate zilele...p. 9. 
19

 Pr. Prof. D. STĂNILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă (I), p. 146. 
20

 Deși eu mi-L pot reprezenta pe Dumnezeu „separându-L” în mintea mea ca „obiect” distinct, această 

perspectivă trebuie depășită, deoarece ea se poate transforma într-o formă de idolatrie conceptuală. Astfel 

trebuie evitat a proiecta prezența lui Dumnezeu într-un „loc” distant, „undeva” în afara clipei prezente. 
21

 A. MARKUS, Beyond Finitude…, p. 146. 
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inumanizarea Sa
22

. Deși existența temporală este distinctă de transcendența lui Dumnezeu, ea 

nu este opusă acesteia, ci participă la aceasta. Veșnicia nu este nici înainte, nici după timp, ci 

reprezintă tocmai prezența lui Dumnezeu spre care omul se poate deschide, ajutat de harul 

Duhului Sfânt
23

.  

 

Stadiul cercetării și receptarea lui Kierkegaard în spațiul românesc 

 

Cele două concepte, „transcendență” și „interioritate”, sintetizează cel mai clar gândirea 

filosofului danez. În lucrarea, Existence humaine et transcendence, filosoful francez Jean 

Wahl
24

 afirmă că „subiectivitatea și transcendența sunt două idei ce caracterizează gândirea 

lui Kierkegaard”
25

. Filosoful și teologul catolic Xavier Tilliette îl numește pe Kierkegaard 

„crainic al transcendenței într-un secol fascinat de imanentism”
26

, iar cardinalul Henri De 

Lubac afirmă despre Kierkegaard următoarele: „După cum este filosoful transcendenței, 

Kierkegaard este teologul obiectivității. Dar este, în același timp, și teologul interiorității, 

adică al aproprierii personale”
27

. Cu privire la conceptul de transcendență, se poate afirma, 

fără nici o exagerare, că acest concept cuprinde, ca într-o plasă, toate conceptele tari ale 

filosofului: paradox, absurd, salt, individ, sine, repetare, clipă și credință, deoarece toate 

acestea sunt „categorii ale transcendenței”. Pe de o parte, Kierkegaard pune conceptul de 

transcendență în relație cu gnoseologia, cu cele ce depășesc puterea de comprehensiune a 

omului, pe de altă parte, acest concept este interpretat din punct de vedere etico-moral, în 

sensul transcenderii de sine a omului spre lume, spre semeni și spre Dumnezeu. 

                                                             
22

 Preot Dr. Vasile RADUCA, Antropologia Sfântului Grigorie de Nyssa. Căderea în păcat și restaurarea omului, 

EDIMBOR, București, 1996, p. 298. 
23

 Pr. Gheorghe POPA, Comuniune și înnoire spirituală în contextul secularizării lumii moderne, Ed. Trinitas, 

Iași, 2000, pp. 159-160. Ideea prezenței simțite a lui Dumnezeu în viața omului prin intermediul harului pe care 

o întâlnim în teologia ortodoxă, poate răspunde la una dintre cele mai întâlnite critici aduse teologiei creștine. 

Friedrich Nietzsche definea învățătura creștină ca „platonism pentru popor”, deoarece aceasta plasează sensul 

sau împlinirea omului în acel dincolo eshatologic și abstract, că învățătura creștină devalorizează lumea și viața 

aceasta, trupul și experiențele specific umane, toate acestea pierzându-și valoarea în fața planului transcendent. 

Însă această critică a fost posibilă datorită interpretării elementare pe care teologia scolastică a făcut-o relației 

dintre temporalitate și eshaton, interpretare care din păcate nu și-a pierdut ecoul nici astăzi. Vezi. Friedrich 

NIETZSCHE, Dincolo de bine și de rău. Prolog la o filosofie a viitorului, trad. din germană de Radu Gabriel 

Pârvu, trad. textelor în versuri de Ioana Pârvulescu, Ed. Humanitas, 2016, p. 9. 
24

 Unul dintre traducătorii operelor filosofului danez în limba franceză. 
25

 Jean WAHL, Human Existence and Transcendence, translated and edited by William C. Hackett, University of 

Notre Dame Press, Indiana, 2016, p. 81. În opera sa, Kierkegaard folosește termenii „subiectivitate” și 

„interioritate” ca fiind sinonimi. 
26

 Vezi: „Prefața” la Henri de LUBAC, Drama umanismului ateu, traducere din franceză de Cornelia Dumitru, 

Ed. Humanitas, București, 2007, p. 9. 
27

 H. de LUBAC, Drama umanismului ateu…, p. 87. 
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Deși filosoful a devenit cunoscut în Danemarca încă din timpul vieții ca un gânditor și 

autor controversat, recunoașterea originalității sale pe plan internațional va începe la câteva 

decenii după moartea sa. Principalele lucrări ale lui Kierkegaard vor fi traduse întâi în 

germană și suedeză, începând cu a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Printre primii autori 

care au remarcat originalitatea gândirii lui Kierkegaard și a contribuit la notorietatea 

ulterioară a acestuia, a fost criticul literar danez Georg Brandes care în 1879 publică o carte 

în germană despre Kierkegaard, intitulată Søren Kierkegaard, ein literarisches Charakterbild 

(Søren Kierkegaard, un portret de personaj literar). O altă lucrare importantă, publicată tot în 

limba germană în 1913, este cea a lui Theodor Haecker, Sören Kierkegaard und die 

Philosophie der Innerlichkeit (Sören Kierkegaard și filosofia interiorității). În anul următor, 

1914, scriitorul austriac Carl Dallago, scrie Über eine Schrift. Sören Kierkegaard und die 

Philosophie der Innerlichkeit (Despre o Scriere. Soren Kierkegaard și filosofia interiorității). 

Primele traduceri și primele monografii despre Kierkegaard îl vor face cunoscut, mai ales 

începând cu secolul al XX-lea, nu doar în spațiul german, ci mai ales în cel francez, britanic 

și american, atât în aria filosofică dar și teologică. În Germania, lucrările lui Kierkegaard au 

fost valorificate în special de către filosofii Martin Heidegger și Karl Jaspers, dar și de către 

teologul Karl Barth. În rândul gânditorilor evrei, Martin Buber și Emmanuel Levinas au fost 

de asemenea influențați de acesta. Jean Wahl a publicat în 1938, Études kierkegaardiennes 

(Studii kierkegaardiene), lucrare care va contribui la introducerea și răspândirea filosofiei lui 

Kierkegaard în spațiul francez. Apoi filosofi precum Jean-Paul Sarte sau Albert Camus și-au 

găsit inspirația în lucrările gânditorului danez. Filosoful rus Lev Șestov a scris în 1936 o 

importantă lucrare despre Kierkegaard, tradusă în limba română, Kierkegaard și filosofia 

existențială. Vocea celui ce strigă în pustie.  

În spațiul american, soții Hong, Howard (1912 – 2010) și Edna (1913-2007) au tradus 

opera integrală a lui Kierkegaard în limba engleză (Kierkegaard's writings, 26 de volume, 

aproximativ 12.000 de pagini) împreună cu Jurnalele sale (Kierkegaard's Journals and 

Notebooks, 12 volume, aproximativ 10.000 de pagini). Alți traducători sau cercetători 

importanți din spațiul spațiul anglo-american sunt Jon Stewart, Alastair Hannay și George 

Pattison. 

Începând cu secolul al XX-lea, prin intermediul „trăirismului” inițiat de către Nae Ionescu 

(ce-i va învăța pe studenții săi să se dezvețe de tot ceea ce i-a învățat „filosofia de școală”
28

), 

va lua naștere un „existențialism românesc”. În perioada interbelică, sub influența gândirii 

                                                             
28

 Vezi: Existențialismul românesc: 1919-1947, vol. I, introducere de Eugen Simion, ediție îngrijită de Marin 

Diaconu, Ed. Fundația Națională pentru Știință și Artă, Academia Română, București, 2019, p. xi.  



12 
 

acestuia, întâlnim „o dorință a tinerilor de a schimba ceva în modul de a gândi conceptele 

filosofiei. În primul rând, de a depăși „filosofia ca sistem” și de o face filosofie a existenței 

bazată pe experiență, pe „trăire”, în fine, pe o metafizică înțeleasă ca „un cod de trăire și 

valorificare a realității”
29

: 

„Azi ne dăm seama că „trăiriștii” luați în râs în cafenelele literare din București, pe la 1928-

1938, reprezintă ramura românească a unui curent de idei european (existențialismul) și din 

rândurile lor vor ieși câțiva mari creatori, cum ar fi Mircea Eliade, Cioran, Noica, Mircea 

Vulcănescu și Eugen Ionescu. Ei și alții, mai puțin cunoscuți, formează existențialismul 

românesc, cu punct de plecare în Kierkegaard, în Dostoievski și misticii ruși (Berdiaev, 

Șestov) și spanioli (de la Ioan al Crucii până la Unamuno), în filosofia germană (Karl Jaspers 

și Heidegger), dar și în tradițiile spiritualității ortodoxe”
30

.  

Cei mai importanți intelectuali ai vremii, filosofi, teologi, istorici sau literați, vor cunoaște 

gândirea lui Kierkegaard prin intermediul unor traduceri străine. O importantă lucrare apărută 

în ultimii ani, care conține articole, studii, recenzii sau fragmente traduse din operele marilor 

filosofi existențialiști (cele mai multe despre Kierkegaard) de către intelectualii perioadei 

interbelice, este Existențialismul românesc - 1919-1947, în două volume, alcătuită de 

Academia Română.  

Dintre cei mai importanți reprezentanți ai acestei perioade, Lucian Blaga, datorită 

preferinței sale pentru o filozofie mai sistematizată, va fi sceptic cu privire la Kierkegaard. 

Deși filosoful român recunoaște că danezul este „un geniu religios incontestabil”
31

,  și vede în 

el „expresia cea mai fidelă a protestantismului nordic”
32

, acesta scrie într-un articol plin de 

ironie (Existențialism sau neputința de a crea?), că „existențialismul a devenit o modă 

filosofică” a vremii și consideră că filosoful danez a dat naștere unei filosofii „neclare”, din 

cauză că n-a făcut distincție între actul creator și viața personală în opera sa: „(Kierkegaard) 

n-a găsit niciodată calea sublimei creații, ci a transpus în literatură doar complexele sale 

personale ca atare, cu toată zgura lor, prea intime și deci cam zgomotoase și indiscrete”
33

. 

Ideea centrală a lui Blaga este că existențialismul maschează incapacitatea de creație 

originală a celor care se revendică de la acest curent. Potrivit acestuia, existențialismul s-a 

transformat în „uimitor pretext de elogiere a sterilității și de exaltare a neputinței congenitale 

                                                             
29

 Existențialismul românesc 1919-1947, vol. I, pp. vii-viii 
30

 Existențialismul românesc: 1919-1947, vol. I, p. ix. Vezi  și capitolul: „Kierkegaard în timp și spațiu 

românesc” în: Natașa-Elena MAXIM, Reflexe ale gândirii lui Søren Kierkegaard în literatura română 

interbelică, Ed. Institutul European, Iași, 2019, pp. 43-92. 
31

 Lucian BLAGA, „Credința - Cutremur” în: Existențialismul românesc 1919-1947, vol. II, (ed.cit.), p. 480. 
32

 Lucian Blaga, „Credința – Cutremur” în: Existențialismul românesc 1919-1947, vol. II, (ed.cit.), p. 479. 
33

 Lucian BLAGA, „Existențialism sau neputința de a crea?” în: Existențialismul românesc 1919-1947, vol. II,  

(ed.cit.), p. 622. 
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de a crea”
34

. Însă scopul principal al existențialismului nu este acela al creației filosofice; 

accentul este pus pe experiența proprie în „descifrarea” propriei vieți. Actul creator survine 

ulterior, ca o consecință, tocmai din această intenție. 

Emil Cioran și Mircea Eliade vor găsi în gândirea lui Kierkegaard o mare sursă de 

inspirație
35

. Acesta din urmă apreciază exemplul danezului în a-și dedica viața activității de 

scriitor în detrimentul unei vieți de familie
36

 și scrie în tinerețe un articol intitulat, Søren 

Kierkegaard. Logodnic, pamfletar și eremit, în care face o descriere, plină de detalii, a vieții 

și gândirii filosofului danez. În încheierea articolului, Eliade subliniază schimbarea pe care o 

va aduce Kierkegaard, mai ales după moartea sa, în spiritul european: „În jurul lui, lupta se 

pogorî în sufletul Danemarcei”
37

.  

Tot în prima jumătate a secolului trecut, Grigore Popa, istoric al filosofiei și filosof român 

(1910-1994) cercetează filosofia lui Kierkegaard și scrie o teză de doctorat intitulată, 

Existență și adevăr la Søren Kierkegaard, publicată în 1940.  

Interesant este că la începutul secolului al XIX-lea, filosoful danez devenise cunoscut în 

spațiul nostru în special ca teolog, iar nu ca filosof. Acest fapt îl confirmă mențiunea din 

Enciclopedia română de la 1900, unde acesta este amintit ca „teolog remarcat prin misticism 

și activitate creștină practică”
38

. În special în aria teologiei ortodoxe, cele mai multe mențiuni 

ale acestuia le găsim în principalele reviste teologice, (dar și filosofice și literare) ale vremii, 

precum „Biserica și Școala” (Arad); „Biserica Ortodoxă Română” (București) „Foaia 

diecezană” (Caransebeș) și „Revista teologică” (Sibiu). Majoritatea acestor mențiuni evocă 

aspectul creștin, moral-spiritual, al gândirii lui Kierkegaard, fiind preluate în principal din 

lucrări teologice precum Școala creștinismului sau Discursurile edificatoare. Câteva 

exemple: (1) „Sören Kierkegaard scrie: «E frumos să fii ca și crinii câmpului; e și mai măreț 

                                                             
34

 L. BLAGA, „Existențialism sau neputința de a crea?” în: Existențialismul românesc 1919-1947, vol. II, (ed. 

cit.), p. 622. Idei asemănătoare găsim într-o altă lucrare: „Că de la o vreme, îndeosebi existenţialiștii o iau razna, 

propagând o adevărată fobie faţă de sisteme, nu este în definitiv de mirat, căci cuvântul lor îşi are rădăcina cel 

mai adesea în neputinţă. Dar acestor existenţialişti, care repudiază sistemele filozofice fiindcă, dragă Doamne, 

acestea ar duce de-a dreptul la anchilozare, le răspundem că şi moluştele, dacă ar gândi, ar sfătui vertebratele să 

nu-şi alcătuiască un schelet”. Vezi: L. BLAGA, Trilogia cunoașterii, p. 110. 
35

 Emil Cioran evidențiază importanța vieții interioare și înțelegerea ei în sens existențial: „Adâncimea vieții 

interioare nu se măsoară după criteriile cantitative ale informației bogate în extensiune, ci după criteriul calitativ 

al trăirii intense a problemelor[...] Viața interioară n-are valoare decât prin această reîntoarcere spre tine însuți. 

A avea pasiunea unor probleme centrale înseamnă a te regăsi în formele obiective ale gândirii. Iată cum 

subiectivitatea se regăsește dincolo de aspectul formal al gândirii”. Vezi: Emil CIORAN, „O formă a vieții 

interioare”, în: Existențialismul românesc 1919-1947, vol. I, (ed.cit.), pp. 515-517. 
36

 M. ELIADE, Memorii (1907-1960), pp. 411-412. 
37

 Mircea ELIADE, „Søren Kierkegaard. Logodnic, pamfletar și eremit” în: Existențialismul românesc 1919-

1947, vol. I (ed.cit.), p. 286. 
38

 N.-E. MAXIM,  Reflexe ale gândirii lui Søren Kierkegaard…, p. 44.  
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să fii stăpânitorul lumii acesteia; dar cea mai mare glorie e să nu fii nimic, adorând»”
39

; (2) 

„Să scrutăm câmpul de luptă în tăcere, în tăcerea universului și în singurătatea sufletului 

nostru, pentru a putea simți, cum scrie Sören Kierkegaard «grozava răspundere ce ne apasă». 

Adevăratul luptător pentru credință este «martor» niciodată «învățător». Așa cere duhul 

smereniei”
40

. Același autor vede în filosofia lui Kierkegaard o continuare a filosofiei lui 

Socrate, și evidențiază aspectul ei etico-moral: „Filosofia morală e filosofia împlinirii omului 

ca om, e atitudine existențială, sau cum ar zice Kierkegaard, e risc. Sensul ei e 

soteriologic[…]Mântuirea sau împlinirea destinului meu de om e esențialul. Pentru aceasta 

mă frământ, pentru aceasta risc, pentru aceasta sufăr”
41

. 

Părintele Ilarion V. Felea va evidenția (într-o recenzie făcută cărții lui Grigore Popa) 

protestantismul din gândirea lui Kierkegaard, dar totodată și „ortodoxia” acestuia: 

 „Kierkegaard, fiind un adversar al Bisericii organizate și al Sfintelor Taine, nu este integrat 

în doctrina creștinismului ortodox. E mai mult protestant decât ortodox. Totuși, poate fi 

considerat cu drept cuvânt un mare filosof al creștinismului; mare prin dialectica lui 

ingenioasă și subtilă, mare prin pasiunea cu care militează pentru un creștinism apostolic, 

practic, adecă intens trăit”
42

. 

Părintele profesor Dumitru Stăniloae va scrie în 1941 un articol unde afirmă originalitatea 

teologică a gândirii lui Kierkegaard (citindu-l într-o traducere franceză), făcând apel la ideea 

unirii „gândirii cu trăirea”:  

„El (Kierkegaard), a împreunat gândirea cu trăirea, a coborât adevărul în viață, a simțit 

adevărul în carnea proprie. El a văzut pentru prima data, cu o deplină claritate, că adevărul nu 

este abstracție plutitoare în gol, ci este viu, este legea de viață realizată sau realizabilă a 

spiritului nostru, că el se află și se înțelege nu printr-o cugetare ruptă de trăirea noastră și 

orientată spre exterior, ci printr-o privire în întregul adevăr-existență. Creștinismul pentru 

Kierkegaard fiind credință și viață, adevăr transformat în credință și viață, și nu simplu 

cugetat”
43

. 

Însă cea mai detaliată și obiectivă analiză a gândirii lui Kierkegaard din perspectiva 

teologiei ortodoxe o va face părintele profesor Nicolae Balca, care va analiza gândirea 

                                                             
39

 Preot Gh. PERVA, „Smerenia”, în: Biserica și Școala, anul LXVI, nr. 49, 6 Decemvrie 1942, Arad, p. 398. 
40

 V. GHEORGHIȚĂ, „Mărturisitorii”, în: Biserica și Școala, anul LXX, nr. 41, 6 Octomvrie 1946, Arad, p. 313. 
41

 V. GHEORGHIȚĂ, „Revelația divină și creștinismul în teologia creștină”, în: Biserica și Școala, anul LXXII, 

nr. 15, 11 Aprilie 1948, Arad, p. 111. 
42

 Preot. Dr. Ilarion V. FELEA, „Grigore Popa: Existență și adevăr la Soeren (sic!) Kierkegaard”, în: Revista 

teologică, anul XXXI, nr. 3-4, martie-aprilie 1941, Sibiu, p. 204. 
43

 Pr. Prof. Dumitru STĂNILOAE, „Kierkegaard anti-Luther” în: Cultură și duhovnicie. Articole publicate în 

Telegraful Român, vol. II, ediție îngrijită de Ion-Dragoș Vlădescu, Ed. Basilica, București, 2012, pp. 715-719. 
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acestuia în relație cu idealismul german, cu filosofia lui Heidegger și cu teologia dialectică
44

. 

Părintele Nicolae Balca afirmă despre Heidegger că preia și interpretează principalele idei ale 

filosofiei lui Kierkegaard (precum cea despre autenticitatea existenței), însă fără sensul lor 

creștin, fapt care duce la o înțelegere deficitară a gândirii filosofului danez45
. 

În ultimele decenii, opera lui Kierkegaard a început să fie tradusă în limba română, atât 

din original cât și din alte limbi, precum germana și italiana. Sunt traduse lucrări integrale sau 

doar părți din anumite lucrări, precum traducerile lui Kjeld Jensen si Elena Dan, Jurnalul 

Seducătorului (Ed. Scripta, 1992) și Legitimitatea estetică a căsătoriei (Ed. Mașina de scris, 

1998), ambele părți din lucrarea Sau-Sau, tradusă în română); Vinovat? Nevinovat? și 

Banchetul (Ed. Mașina de scris, 2000, ambele părți din lucrarea Stadii pe drumul vieții, 

lucrare netradusă încă în română); sau Școala creștinismului, (trad. de Mircea Ivănescu, 

Editura Adonai, 1995). 

Traducătorul Adrian Arsinevici
46

 a tradus din limba daneză principalele lucrări ale 

filosofului (Conceptul de anxietate, Repetarea, Fărâme filosofice, Frică și cutremur
47

), și 

mai recent, continuarea la Fărâme filosofice: Epilog neștiințific definitiv la Fărâme filosofice 

în două volume (Ed. Casa Cărții de Știință, Cluj, 2017). Ana-Stanca Tabarasi-Hoffmann va 

traduce în română o altă parte importantă a lucrărilor lui Kierkegaard, la editura Humanitas 

(Opere I, Din hârtiile unuia încă viu; Despre conceptul de ironie, 2006; Opere II/1, Sau-sau 

I, 2008;  Opere II/2, Sau-sau II,  2009; Opere III, Discursuri edificatoare, 1843-1844. Trei 

discursuri la ocazii imaginate, 2011. Opere IV, O recenzie literară. Discursuri edificatoare 

în spirit divers, 2017). O importantă lucrare a lui Kierkegaard,  Sygdommen til Døden, a 

cunoscut două traduceri în limba română: Boala de moarte, (Humanitas, 1999), de către 

cercetătoarea Mădălina Diaconu (tradusă din germană) și Maladia mortală (tradusă din 

italiană) de George Popescu, (Omniscop, 1998).  

În ultimii ani, gândirea lui Kierkegaard a fost obiectul mai multor teze de doctorat, cele 

mai multe în filosofie. Amintim aici teza lui Ștefan Bolea, Existențialismul astăzi (Herg 

Benet, București, 2012), susținută în cadrul Universității Babeș-Bolyai (Cluj-Napoca); Flaviu 

                                                             
44

 Vezi: Dr. Nicolae Balca, „Concepția idealistă despre Dumnezeu și creștinism”, în Revista teologică, anul 

XXXI, nr. 7-8, iulie-august, 1941, Sibiu, pp. 326-350; și Dr. Nicolae Balca, „Deosebirea calitativă absolută 

dintre Dumnezeu și om în problema revelației”, în Revista teologică, anul XXVII, nr. 7-8, iulie-august, 1937, 

Sibiu, pp. 353-268. Acesta va scrie un capitol dedicat lui Kierkegaard într-o importantă lucrare despre istoria 

filosofiei moderne. Vezi: Mircea Florian, Liviu Rusu et al., Istoria Filosofiei Moderne. De la Kant până la 

evoluționismul englez, vol II, Societatea Română de Filosofie, București, 1938. 
45

 Diacon Dr. Nicolae BALCA, „Existența omului ca grijă și existență spre moarte”, în: Revista teologică, anul 

XXXVI, nr. 3-4, martie-aprilie, 1946, Sibiu, pp. 197-198. 
46

 Cu care am avut ocazia să corespondez prin email, acesta ajutându-mă cu prețioase indicații, sfaturi și 

perspective de înțelegere a gândirii lui Kierkegaard.  
47

 Tradusă și de către Leo Stan, din limba daneză, la editura Humanitas, 2005. 
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Câmpean, Identitatea melancolică la Søren Kierkegaard (Eikon, București, 2020), susținută 

în cadrul aceleiași universități. În spațiul filosofic ieșean: CS III Dr. Ionuț Bârliba, Drumul 

către sine. Kierkegaard și devenirea în limitele stadiilor existenței, (Ed. UAIC, Iași, 2017, 

alcătuită sub îndrumarea domnul Prof. Acad. Dr. Ștefan Afloroaei) și Natașa-Elena Maxim, 

Reflexe ale gândirii lui Søren Kierkegaard în literatura română interbelică, (Institutul 

European, Iași, 2019), susținută în cadrul Facultății de Litere (UAIC, Iași). 

Cea mai recentă cercetare despre Kierkegaard, scrisă din perspectiva teologiei ortodoxe, 

este cea a lui Ágúst Ingvar Magnússon, profesor de filosofie la Marquette University 

(Winsconsin, SUA), publicată în 2019 cu titlul: Kierkegaard and Eastern Orthodox Thought. 

A comparative philosophical analysis
48

(Kierkegaard și gândirea Ortodoxă Răsăriteană: O 

analiză filosofică comparativă). Acesta menționează în introducerea tezei că majoritatea 

studiilor s-au concentrat și se concentrează pe relația lui Kierkegaard cu teologia protestantă 

și catolică, însă se ignoră posibilitatea unui dialog între gândirea sa și teologia răsăriteană
49

: 

„Antropologia spirituală a lui Kierkegaard, epistemologia sa și, mai ales, opiniile sale 

despre păcat și mântuire, reflectă elemente esențiale ale doctrinei și practicii ortodoxe, atât 

de mult încât cineva este obligat să se întrebe cum un scriitor luteran din Copenhaga 

secolului al XIX-lea ar putea formula un corp de lucrări care uneori pare mai aliniat cu 

scrierile Părinților Bisericii din Orientul creștin, decât cu cele ale gândirii tradiționale 

protestante”.
50

   

 

Noutatea lucrării  

Lucrarea de față, prin direcția ei interdisciplinară nu reprezintă o totală noutate, având în 

vedere că în ultimii ani, în special în teologia ortodoxă, au fost alcătuite și publicate teze de 

doctorat în teologie cu caracter interdisciplinar, fapt destul de îmbucurător
51

. Nici conceptele 

analizate nu surprind prin noutatea lor. 

                                                             
48

 Ágúst Ingvar MAGNÚSSON, Kierkegaard and the Eastern Orthodox Thought: A comparative philosophical 

analysis, Gorgias Press, 2019. Am avut ocazia să corespondez prin email cu autorul cărții. Ágúst Ingvar 

Magnússon s-a născut în Islanda, în confesiunea luterană. În 2005 primește botezul în Biserica Ortodoxă, și își 

alege numele de botez Simeon, datorită fascinației pentru Imnele Sfântului Simeon Noul Teolog. Despre 

convertirea sa la Ortodoxie scrie puțin și în introducerea tezei sale. O relatare mai detaliată a convertirii sale 

găsim în capitolul: Ágúst Symeon MAGNÚSSON, „Boala minunată: filosofia ca o cale spre spiritualitate”, în: 

Rico VITZ, Întoarcerea spre Răsărit. Filosofi contemporani și credința creștină veche, trad. din limba engleză 

de Mihai-Silviu Chirilă, Ed. Renașterea, 2015, pp. 291-315. 
49

 Á. I. MAGNÚSSON, Kierkegaard and the Eastern Orthodox Thought…, p. 1. 
50

 Á. I. MAGNÚSSON, Kierkegaard and the Eastern Orthodox Thought…, pp. 1-2. 
51

 Amintim aici în special două teze. Prima, despre relația teologie - fenomenologie: Pr. dr. Daniel ISAI, 

Conștiință și intenționalitate. Dimensiunea ontologică și fenomenologică a conștiinței la Dumitru Stăniloae și 
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În primul rând, noutatea tezei constă în analiza comparativă sau punerea în relație a 

teologiei ortodoxe cu unul dintre cei mai importanți gânditori creștini ai epocii moderne. În 

mod special, în teologia ortodoxă românească recentă, nu există teze de doctorat care să 

cerceteze gândirea lui Søren Kierkegaard
52

. Această punere în dialog poate fi văzută și din 

perspectivă interconfesională, având în vedere că gânditorul danez a fost și teolog luteran. 

Așadar, ne propunem să contribuim, pe cât ne stă în putință, la umplerea acestui gol în 

cercetarea teologică actuală. 

În al doilea rând, noutatea tezei constă în hermeneutica radicală a acestei teme, care are ca 

scop să ofere noi sensuri în înțelegerea ei. Deși tema acesta este la fel de „veche” ca și omul 

(dacă o gândim mai general, ca relația dintre om și divin), noutatea constă tocmai în maniera 

(mai) inovativă de a o aborda. Modul cum omul și-L reprezintă pe Dumnezeu îi afectează 

percepția asupra vieții și lumii, iar în plan existențial, are un mare impact asupra vieții moral-

spirituale
53

. Privind astfel, conceptul de transcendență în special, devine mai degrabă un 

concept central al teologiei morale, decât al dogmaticii. 

Structura lucrării 

 

Mi-am structurat lucrarea în trei mari părți. În partea I, „Transcendență” și 

„interioritate” - două concepte fundamentale pentru teologia ortodoxă și filosofia 

existențială. Interpretarea lor în contextul schimbărilor de paradigmă ale 

postmodernității, am analizat aspectele preliminare, delimitările conceptuale și diverse 

teme introductive, precum și relația dintre filosofie - teologie și rațiune - credință. În 

cadrul acestei părți o importanță deosebită o are analiza curentului existențialist și a 

temelor sale principale. În partea a II-a, „Transcendență” și „interioritate” la Søren 

Kierkegaard, am analizat teologia și antropologia acestuia, teoria stadiilor vieții și tema 

maladiilor spirituale. Partea a III-a, Evaluarea critică a gândirii lui Søren Kierkegaard 

din perspectiva teologiei ortodoxe, reprezintă evaluarea critică a gândirii lui Søren 

                                                                                                                                                                                              
Jean-Luc Marion, Ed. UAIC, Iași, 2021. Iar a două despre relația teologie - bioetică: Dr. Petru CERNAT, 

Identitatea embrionului uman din perspectivă teologică și bioetică, Ed. Doxologia, Iași, 2022. 
52

 În cadrul Școlii Doctorale a Facultății de Teologie Romano-Catolică din București există o teză în lucru 

despre Søren Kierkegaard, coordonată de către Pr. prof. dr. Wilhelm Dancă. 
53

 „Experiența vădit dovedește că toată viața noastră se află în cea mai strânsă dependență de felul cum ne 

reprezentăm Chipul celui dintâi. Orice schimbare în viziunea noastră mentală a Începutului celui fără de început, 

a Principiului a tot ce există, aduce neapărat cu sine o schimbare corespunzătoare în simțirile, gândurile, facerile 

și reacțiile noastre la tot ce ne înconjoară”. Vezi: ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Nașterea întru împărăția cea 

neclătită, traducere din limba rusă de Ierom. Rafail Noica, Ediția a II-a revăzută, Ed. Reîntregirea, Alba Iulia, 

2015, p. 58. 
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Kierkegaard din perspectiva teologiei ortodoxe, unde evidențiem faptul că aceasta 

completează, dar și depășește perspectiva filosofului danez cu privire la relația dintre 

interioritatea omului și transcendența lui Dumnezeu. În această ultimă parte ne propunem 

să facem tranziția de la o hermeneutică existențialistă a temei (care poate fi valorificată 

teologic, însă într-un mod general și nedeplin), la o hermeneutică teologică prin plasarea 

acesteia în orizontul specific teologiei ortodoxe și al vieții în Hristos. De aceea, această 

evaluare teologică trebuie făcută nu doar din perspectivă etico-morală, ci și dogmatică, 

deoarece modul de a trăi într-un anumit fel depinde de modul de a fi în comuniune cu 

Hristos și de a înțelege cine este El. În cadrul acestei părți am identificat principalele 

interferențe dintre teologia și antropologia ortodoxă, respectiv teologia și antropologia lui 

Kierkegaard și am propus ca alternativă la teoria stadiilor vieții devenirea creștină așa 

cum o întâlnim în cele trei etape ale vieții din spiritualitatea ortodoxă. 

Metodologia cercetării 

 

Am folosit în cadrul acestei lucrări mai multe metode de cercetare, specifice atât teologiei 

sistematice, cât și disciplinelor umaniste în general. 

Metoda deductivă pornește de la adevărul general și se orientează către aspectul 

particular. Această metodă este foarte necesară în demersul cercetării noastre tocmai datorită 

caracterului dialectic al celor două concepte analizate, unde conceptul de transcendență 

semnifică generalul și universalul, iar conceptul de interioritate concretul și particularul.  

Metoda inductivă. Prin aceasta analiza pornește de la existența concretă, adică își 

desfășoară cercetarea de la particular la universal sau de la imanent la transcendent. În cazul 

demersului de față este necesară folosirea acestei metode prin ideea că omul îl poate cunoaște 

pe Dumnezeu tocmai prin intermediul vieții și experiențelor sale. 

Metoda istorică am folosit-o pentru a descoperi evoluția semantică a diverselor concepte 

analizate, precum și pentru a înțelege evoluția curentului existențialist. Această metodă nu a 

putut fi folosită fără metoda filologică. 

Metoda hermeneuticii radicale. Spre deosebire de specificul hermeneuticii textuale (care 

are în vedere extragerea sensului unui text), hermeneutica radicală
54

 își întinde aria de 

interpretare și urmărește să interpreteze însăși viața, adică să înfăptuiască o hermeneutică 

existențială. Hermeneutica radicală e un altfel de a face interpretare, o interpretare ce este 

                                                             
54

 În acest context, „radical” nu are sensul de „radicalism” (ideologic); „radical” trebuie înțeles în sensul a ceea 

ce este esențial, fundamental, originar. În limba latină „radix”,„radic” înseamnă „rădăcină”. 
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însoțită și de un demers deconstructivist, care merge la rădăcina obiectului interpretat tocmai 

cu scopul de a-i dezvălui temeiul originar. Aceasta reprezintă un nou mod de a face 

interpretare a ceea ce Martin Heidegger numește „facticitate”, adică modul de a fi al Dasein-

ului
55

. Heidegger afirmă că acest fel de a face hermeneutică se diferențiază de vechea 

hermeneutică deoarece ea „nu urmărește să obțină simple cunoștințe, ci o cunoaștere 

existențială, adică tocmai un „a fi”
56

.  

Însă a face hermeneutică radicală înseamnă a gândi, în scop metodologic, fără vreo 

justificare de ordin transcendental (adică aprioric), făcând apel la ceea ce se arată 

aposteriori
57

. Această metodă, cu aplicabilitate în teologie, o întâlnim în gândirea lui 

Kierkegaard, care afirmă, făcând trimitere la exemplul Mântuitorului, că trăirea vieții precedă 

intenția hermeneutică, adică înțelegerea vieții: „Viața poate fi interpretată doar după ce a fost 

trăită, la fel cum și Hristos a început să explice Scripturile și să indice felul în care acesta Îl 

mărturisesc abia după ce a înviat”
58

.   

Prin simplu fapt că omul ființează, însăși existența sa este un act de hermeneutică. Când 

interpretez ceva, o fac dintr-o anumită perspectivă, ca ființă-în-lume, care totuși se distinge de 

lume, dar în același timp se află în ea. Heidegger afirmă că interpretarea este în ea însăși 

modul de a fi al vieții factice”
59

. Când cunosc ceva, interpretez acel ceva cum îmi apare, nu 

cum este în sine, asta deoarece cunoașterea realității obiectuale nu înseamnă doar o reflecție 

pură a realului în raport cu mine, ci o cunoaștere interesată care trece prin filtrul interiorității 

și subiectivității mele, și care este transformată de către aceste categorii într-o cunoaștere vie, 

personală și existențială: „Chestiunea interpretării se configurează acum astfel: interpretarea 

este ideea conform căreia cunoașterea nu este reflecția pură, dezinteresată a realului, ci 

abordarea interesată asupra lumii, care este ea însăși schimbătoare la nivel istoric și 

condiționată cultural”
60

. 
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 „Prin termenul „hermeneutică” vrem să indicăm modul unitar în care este presupusă, luată în discuție, 

abordată, interogată și explicitată facticitatea”. Vezi: Martin HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutica facticității, 

trad. din germană de Christian Ferencz-Flatz, Ed. Humanitas, București, 2008, p. 35. Cât despre conceptul de 

facticitate, Heidegger îl definește în felul următor: „Facticitatea denumește caracterul de ființă al Dasein-ului 

„nostru” „propriu”. Mai precis, expresia amintită se referă la acest Dasein în timpul său propriu  (fenomenul 

„timpului propriu”; cf. a adăsta într-un timp anume, a rămâne, a fi-prezent în-preajma-a-ceva), în măsura în care 

acesta își este sieși prezent, în caracterul său de ființă, pe însăși calea lui „a fi”. Vezi: M. HEIDEGGER, Ontologie. 

Hermeneutica facticității…p.33. 
56

 M. HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutica facticității,…p. 49.  
57

 John. D. CAPUTO, Radical hermeneutics. Repetition, Deconstruction, and the Hermeneutic Project, Indiana 

University Press, Bloomington and Indianapolis, 1987, p. 273. 
58

 Kierkegaard’s Journals and Notebooks, Volume 2, Journals EE-KK, Edited by Niels Jørgen CAPPELØRN, 

Alastair HANNAY, et all., Princeton University Press, 2011, p. 91. 
59

 M. HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutica facticității,…p. 44. 
60

 M. HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutica facticității,…p. 48. 
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Cu toate că Heidegger a avut o mare contribuție în formarea hermeneuticii radicale, 

aceasta a devenit cunoscută prin intermediul filosofului american John D. Caputo, prin 

lucrarea sa, Radical hermeneutics. Repetition, Deconstruction and the Hermeneutic Project. 

Interesant este că filosoful american îl vede pe Kierkegaard ca pe un părinte al acestui mod 

radical de a face hermeneutică: „De aceea, protoistoria hermeneuticii pentru mine se 

regăsește la gânditori radicali precum Kierkegaard și Husserl, Nietzsche și Meister 

Eckhart…”
61

. Astfel, există o strânsă legătură strânsă între hermeneutica radicală și 

existențialismul creștin al lui Kierkegaard. Totuși, Caputo atrage atenția că hermeneutica 

radicală nu urmărește să-și reducă obiectul la „nimic”, ci tocmai de a ușura accesul la o 

luciditate cât mai mare în actul hermeneutic62. 

Filosoful italian Gianni Vattimo afirmă aceeași idee, că acest mod radical de a face 

hermeneutică nu înseamnă nihilism sau relativism gnoseologic: „nu înseamnă că dacă 

acceptăm ideea de interpretare, atunci totul merge și fiecare poate spune ce vrea”
63

. Când 

folosim metoda hermeneuticii radicale în teologie, trebuie să avem în vedere o formă de 

obiectivitate. Însă în cadrul teologiei putem spune că există o obiectivitate de alt ordin, pe 

care o putem numi, obiectivitate-teologică, care se diferențiază de obiectivitatea-științifică. 

Obiectivitatea teologică e cea care ține cel mai mult cont de subiectivitate. În loc să o 

înlăture, ca în cazul obiectivității științifice, obiectivitatea teologică suscită subiectivitatea 

omului, o trezește și o potențează, deoarece, după cum interesant amintește Caputo, 

„creștinismul a realizat primul atac împotriva metafizicii construite exclusiv ca obiectivitate” 

și „chestiunea cea mai hotărâtoare în apariția creștinismului este tocmai atenția acordată 

subiectivității”
64

. 

Metoda hermeneuticii radicale rămâne totuși o hermeneutică generală și de aceea ea fost 

valorificată în sens teologic și completată prin metoda hermeneuticii teologice, văzută ca o 

                                                             
61

 John. D. CAPUTO, Radical hermeneutics. Repetition, Deconstruction, and the Hermeneutic Project, Indiana 

University Press, Bloomington and Indianapolis, 1987, p. 3 
62

 J. D. CAPUTO, Radical hermeneutics…, p. 6. În mitologia greacă, zeul Hermes era mesagerul zeilor, cel care 

transmitea și interpreta oamenilor voia acestora. Se poate observa o strânsă legătură între verbul „ermineuo” 

(ἑρμηνεύω) și numele zeului Hermes (Ἑρμῆς). Hermes este cunoscut și ca „zeul înșelător” (eng. „trickster”) al 

panteonului grec, cel care disimulează și încalcă anumite norme. Ceea de dorește să evidențieze Caputo în 

ultima parte a citatului este tocmai instabilitatea și lipsa de certitudine ce însoțește uneori actul hermeneutic și că 

rezultatul interpretării poate fi uneori înșelător. 
63

 J. D. CAPUTO, G. VATIMMO, După moartea lui Dumnezeu, cu o postfață de Gabriel Vanahian, trad. din limba 

engleză de Cristian Cercel, Ed. Curtea Veche, București, 2008, p. 51.  
64

 J. D. CAPUTO, După moartea lui Dumnezeu…, pp. 48-49. 
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hermeneutică mai specifică ce a fost folosită pentru analiza textului Sfintei Scripturi, având în 

vedere cele patru niveluri de interpretare: literal, alegoric, moral și anagogic
65

. 

Metoda fenomenologică sau metoda reducției fenomenologice. Această metodă, ca și cea 

a hermeneuticii radicale, vizează o întoarcere la adevărul lucrurilor, pentru a descoperi sensul 

originar al fenomenelor ce ni se arată. În plan științific, ea necesită asumarea acelui „epoché” 

(suspendarea judecății), necesar oricărui demers critic pentru obținerea unui mai mare grad de 

obiectivitate și calitate a cercetării
66

.  

Prin această metodă, se încearcă o suspendare teleologică și temporară a oricărui dat, (în 

special a oricărui dat aprioric, de tip metafizic), pentru a surprinde fenomenul în însăși 

donația lui. Adică a surprinde originaritatea oricărui fenomen înseamnă a vedea orice lucru ca 

fiind mereu nou, (un nou dar), ca fiind mereu o sursă inepuizabilă de noi sensuri și înțelegeri, 

care pot fi ulterior interpretate teologic. 

Desigur, această metodă își are limitele ei, mai ales atunci când este folosită în cercetarea 

teologică. Deși prin folosirea ei se încearcă o analiză a fenomenelor dincolo de orice dat, 

acest lucru nu este întru totul posibil, deoarece condiționările (istorice, culturale, religioase 

etc.) nu pot fi cu totul înlăturate în actul reducției fenomenologice. Acest adevăr este valabil 

și pentru metoda hermeneuticii radicale. Cu atât mai mult acest adevăr se aplică în cercetarea 

teologică, unde singurul dat ce nu poate fi și nu trebuie suspendat este datul Revelației, fără 

de care, o astfel de cercetare nu ar mai fi una teologică. Așadar, datul Revelației este criteriul 

după care este interpretat orice fenomen, dar sursa sensului și a adevărului. 

Între cele două metode, hermeneutică și fenomenologică, există o legătură organică 

deoarece ele urmăresc același scop, acela de analiza o temă în vederea extragerii sensului ei 

existențial67. În cazul în care sunt folosite strict ca metode, ele pot fi de un real folos cercetării 

teologice, oferindu-ne un anumit fel de smerenie intelectuală, ce ne poate ține mereu deschiși 

spre noi moduri de a înțelege sensul învățăturii creștine, datorită contactului cu noi paradigme 

teologice, precum este existențialismul creștin. 
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 Pr. Gheorghe POPA, Teologie și demnitate umană. Studii de teologie morală contextuală, Ed. Trinitas, Iași, 

2003, pp. 116-117. 
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sur la Parole , Peeters, Louvain la Neuve, 2015, p. 3. 
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Metoda comparativă este o metodă specifică abordării interdisciplinare și 

interconfesionale. Aceasta este de maximă relevanță pentru cercetarea de față, deoarece ne 

poate oferi o înțelegere holistică asupra acestei teme, tocmai prin modul de abordare sinoptic. 

Folosim analiza comparativă în sensul complementarității dialogice, iar nu una de tip 

polemic-ideologic, ca o „sfântă polemică în care să se afirme violent sărăcia rațiunii umane și 

bogățiile patristicii”
68

, considerând că o asemenea abordare nu este nici actuală și nici 

edificatoare. 

Delimitări conceptuale  

Conceptul de transcendență 

 

În limba română, cuvântul „transcendență” provine din verbul latin transcendere care 

înseamnă: (1) „a urca, a păși (peste ceva ce se află în cale), a trece dincolo”; (2) „a depăși 

(reguli, standarde), a transgresa (în grad, realizare)”; (3) „a trece peste, a sări peste (detalii, 

stadii într-un proces); (4) „a trece mai departe (dintr-un stadiu al unui proces în altul), a face o 

tranziție (într-o narațiune, argument), „a schimba terenul”
69

. După cum se poate observa, 

conceptul de transcendență implică ideea de mișcare. A transcende ceva înseamnă a te mișca, 

a te mișca dincolo, adică într-un alt plan, având în vedere un scop precis
70

. Iar această 

mișcare teleologică, adică actul în sine al transcenderii, înseamnă îndepărtarea față de ceva ce 

este „indezirabil” sau „rău”, spre ceva ce este „dezirabil” sau „bun”
71

. Prin faptul că este 

vizată mișcarea teleologică, conceptul de transcendență este totodată unul relațional
72

. 

În limba greacă există mai mulți termeni ce desemnează ideea de depășire, tranziție sau 

trecere peste o limită. Sensurile originare ale acestor termeni desemnează acțiuni concrete, 

fizice, prin care este depășit un obstacol sau acțiuni prin care este încălcată o limită sau 
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 Vezi: N. TURCAN, Apologia după sfârșitul metafizicii, p. 49. 
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 Verb compus din prefixul „trans”, care are sensul de „depășire pe cealaltă parte, tranziție prin care se 
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 Marina BARABAS, „Trancending the human”, in: D.Z. PHILLIPS and Timothy TESSIN (eds.), Religion without 

Transcendence?, Palgrave Macmillan, London, 1997, pp. 177-178. 
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 A. MARKUS, Beyond Finitude..., p. 6. 
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normă morală. Primul termen este „iperbasis” (ὑπέρβασις), care înseamnă „trecere, pășire 

peste”, „transgresiune”  și care derivă din verbul „iperbaino” (ὑπέρβαινω) - „a urca/păși pe un 

munte, prag”, „a trece o limită”
73

. Acest termen era folosit și într-un sens negativ, apropiat de 

sensul lui „hybris”, de încălcare a unor limite impuse de oameni sau de zei
74

. Alt termen este 

verbul „iperballo” (ὑπερβάλλω), care indică acțiunea de a arunca ceva peste o limită impusă, 

a ținti, a lovi și a trage cu o armă sau proiectil spre un punct anume, în vederea cuceririi
75

. 

Termenul era folosit, după cum se poate observa, atunci când se făcea referire la conflicte 

armate sau război.  

Privind evoluția semantică a acestor termeni, putem observa că în timp s-a trecut de la 

sensurile ce indică acțiuni fizice, la cele ce indică salturi în zona gândirii și a spiritului, de la 

concret la abstract. Astfel, decursul istoriei și evoluției gândirii umane, conceptul de 

transcendență primește o multitudine de sensuri teologice și filosofice, fiind un concept care 

lasă loc unei game largi de interpretări
76

. Din perspectivă teologică, prima dimensiune vizată 

prin conceptul de transcendență este cea a transcendenței lui Dumnezeu, Cel supra-ființial 

(ὑπερούσιος) și a raportului dintre Acesta și creatură
77

. Acesta este aspectul onto-teologic al 

conceptului analizat. În același limbaj al dogmaticii creștine (eshatologie și soteriologie), 

conceptul de transcendență indică realitatea unei existențe supra-sensibile și supra-temporale, 

o posibilă existență „de dincolo”. În această privință, din perspectivă moral-spirituală dar și 

eshatologică, conceptul de transcendență trimite la continuitatea, după moartea biologică, a 

conștiinței unui om (în limbaj creștin, a sufletului), de la viața finită și temporală la o 

existență infinită și veșnică. Tot din aceeași perspectivă, această existență, văzută ca stare, 

este una „fericită” sau „nefericită” și depinde de acțiunile morale, „bune” sau „rele”, săvârșite 
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 Cuvântul era folosit atunci când se indica urcarea unui munte sau traversarea unui deșert. Vezi „ὑπέρβασις” 
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Henry George LIDDELL and Robert SCOTT (eds.), A Greek-English Lexicon, Claredon Press, Oxford, 1996, pp. 

1880-1881. 
74

  Diac. Prof. Dr. Nicolae BALCA, Istoria filosofiei antice, EIBMBOR, București, 1982, p. 97. În Odiseea lui 

Homer, este folosit cuvântul „iperbasias” (ὑπερβασίας) ca greșeală, păcat, încălcare a unei legi, depășire a unei 

limite morale (eng. „crime”, „transgression”): Vezi: HOMER, Odiseea, cântul XXII, Vers. 165-170, trad. de 

George Murnu, studiu introductiv și note de D.M. Pippidi, Ed. Univers, București, 1971,p. 863. Vezi: Perseus 

Digital Library: http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0012.tlg002.perseus-grc1:22.126-22.169 

(accesat la data de 07.03.2023, ora 13:10). Același sens îl găsim și în lucrarea lui Hesiod, Munci și zile. Vezi: 

HESIOD, Munci și zile, trad. din limba greacă de St. Bezdechi; studiu introductiv de Ion Banu, Ed. Științifică, 

București, 1957, p. 83. Vezi: Perseus Digital Library: 

http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0020.tlg002.perseusgrc1:800 (accesat la data de 07.03.2023, 

ora 13:10). 
75

 Vezi: ὑπερβάλλω,  „a arunca peste sau dincolo de un semn, a depăși” în: Vezi: H. G. LIDDELL and R. SCOTT 

(eds.), A Greek-English Lexicon, p. 1860. 
76

 Vezi: James E. FAULCONER (ed.), Transcendence in Philosophy and Religion, Indiana University Press, 

Bloomington and Indianapolis, 2003. 
77

  Vezi „transcendență” în: Antony FLEW, Dicționar de filosofie și logică, ediția a II-a, trad. din engleză de D. 

Stoianovici, Ed. Humanitas, București, 1999, p. 347. 

http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0012.tlg002.perseus-grc1:22.126-22.169
http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0020.tlg002.perseusgrc1:800


24 
 

în timpul vieții. Dacă faptele morale nu au o finalitate transcendentă, atunci validitatea și 

importanța reală a acestora poate fi pusă sub semnul întrebării, totul căzând în relativism, 

binele și răul fiind interpretate ca și categorii relative, convenționale. Acesta este aspectul 

etico-moral al conceptului de transcendență
78

.  

Caracterul etic al conceptului de transcendență este evidențiat de către filosoful 

Emmanuel Levinas în a sa Totalitate și infinit. Pe de o parte, relația cu Celălalt absolut 

influențează într-un mod major relațiile interpersonale, pe de altă parte, Transcendența ne 

solicită și ne vorbește prin celălalt, prin faptul că „dimensiunea divinului se deschide prin 

chipul uman”
79

. Mai mult, relațiile interpersonale, care în sine sunt niște „transcendențe” 

(deoarece niciodată nu pot epuiza cunoașterea unui semen de-al meu
80

), sunt chipuri ale unei 

relații supreme, cea între omul individual și Dumnezeu. Relațiile interpersonale 

„transcendente” reprezintă icoana Relației personale cu Transcendența: „Relațiile sociale nu 

ne oferă doar o materie empirică superioară, care ar trebui analizată în termenii logici ai 

genului și speciei. Ele sunt desfășurarea originală a Relației, care nu se mai oferă unei priviri 

cuprinzătoare, ci se împlinește de la Eu la Altul în față-către-față”
81

. 

Din perspectiva discursului filosofic, conceptul de transcendență stă în strânsă relație cu 

ideea de transcendere și devenire existențială. Conceptul de transcendență indică ideea 

depășirii limitelor existențiale (etice, intelectuale, biologice, sociale), toate aceste limite fiind 

o manifestare a finitudinii umane. Acesta este aspectul existențial al conceptului de 

transcendență. Atât filosofia, cât mai ales teologia acceptă ideea că limita finală ce provoacă 

existența umană este moartea. Omul dorește să se depășească pe sine sub toate aspectele și în 

final dorește să depășească moartea.  

În acest proces de (auto)depășire, omul întâlnește limite pe care dorește să le depășească. 

Această transcendere se manifestă printr-o continuă înaintare și depășire în viață, atât în 

planul gândirii cât și în plan etico-moral, a descoperirii de noi sensuri ale acesteia. În cadrul 

vieții moral-spirituale, această transcendere se manifestă prin tranziția spre noi stadii sau 

moduri de a fi în relația cu Dumnezeu și cu oamenii. Din perspectivă gnoseologică, în cadrul 

raportului dintre credință și rațiune, conceptul de transcendență vizează depășirea limitelor 

rațiunii pentru a face tranziția spre credință. Acesta este aspectul gnoseologic al conceptului 

de transcendență. 
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Conceptul de interioritate 

 

Spre deosebire de transcendență, care este un concept mai specific și care are într-o 

anumită măsură o „istorie”, conceptele de interior/interioritate sunt mai generale și mai 

flexibile în privința sensului. În limba română, cuvântul „interioritate” provine din limba 

latină, de la „interior” și „interius”: (1) „departe de exterior sau apropiat de centru, interior, 

lăuntric (eng. inner)”; „cea mai interioară parte a ceva, apropiat de ceva”; (2) „situat în 

interior, intern”; (3) „mai distant, depărtat de coastă (legat de locuri sau persoane), situat în 

interiorul unei țări” (eng. hinterland) „mediu, apropiat de mijloc”; (4) „situat în interiorul 

trupului (legat de facultățile de gândire, energie internă, emoții), „lăuntric, privat”; (5) „intim, 

apropiat” (legături de prietenie); (6) „îndepărtat de locuri comune”, „necunoscut publicului, 

intim, secret”
82

. Termenul „interius” are trei sensuri: (1) „apropiat de centru, îndepărtat în, 

status sau condiție”; (2) „înăuntru, lăuntric”; (3) „mai adânc sau profund”
83

. În limba greacă, 

un termen analog lui interior/interius este „ezoteric” (ἐσωτερικός), care trimite la interioritate, 

lăuntric, ascuns, la ceea ce este ferit de exterior, termen întâlnit în special în filosofia stoică și 

pitagoreică, dar și în creștinismul primelor secole
84

. 

Privind numeroasele sensuri, observăm că acest concept comportă mai multe niveluri 

semantice. El desemnează viața interioară, universul interior al unui om concret și modul cum 

acesta se interpretează pe sine în raport cu exterioritatea. Acesta desemnează nivelul intim al 

omului. Prin faptul că interioritatea are legătură cu ființa omului, conceptul comportă și un 

aspect ontologic. 

Acest concept trimite atât la viața cognitivă, cât mai ales la cea afectivă, la conceptele de 

subiectivitate, personalitate, conștiință psihologică, toate acestea reprezentând aspectul 

psihologic al conceptului. Din perspectiva aspectului moral, conceptul vizează conceptele de 

conștiință morală, autodeterminare, voință și libertate. În teza de față, conceptul de 

interioritate devine adiacent sintagmei de viață moral-spirituală, el desemnând așadar viața în 

Hristos și în Biserică, viața omului în relație cu Dumnezeu.  
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Concluziile cercetării 

 

Am încercat, în cadrul acestei lucrări, să punem în dialog două moduri de a gândi despre 

om și Dumnezeu, (și despre cum omul „ajunge” la Dumnezeu) concentrându-ne analiza și 

interpretarea asupra celor două concepte, cu scopul de propune o nouă cale de a vorbi 

teologic, având în vedere schimbările de paradigmă ale postmodernității. Acest nou mod de 

vorbi teologic a avut ca reper ideea pe care am reiterat-o constant în cadrul lucrării, aceea că, 

pentru a fi relevant din punct de vedere existențial, discursul teologic trebuie să se 

concentreze în primul rând pe neliniștile și dilemele omului de astăzi, în detrimentul 

dezbaterilor și polemicilor abstracte, care-și au rolul lor, dar care sunt secundare, și în al 

doilea rând, să renunțe la acel paseism teologic păgubitor, care din păcate este destul de  

întâlnit în Biserică. Nu trebuie să uităm că învățătura creștină, care este una dinamică și care a 

întâmpinat în decursul celor două milenii numeroase provocări, înseamnă întâi de toate „viața 

în Hristos și în Biserică”. Doar ținând acest principiu ca principala cheie hermeneutică, vom 

putea să vorbim omului de astăzi într-un mod relevant. 

Deci prin teza de față nu am încercat să demonstrăm nici nemurirea sufletului și nici 

existența lui Dumnezeu, deoarece am considerat că o astfel de abordare teologică nu mai este 

relevantă astăzi. De aceea, ne-am îndreptat atenția spre interpretarea existențială a 

conceptelor, iar nu pe cea metafizică. Însă am completat și depășit această interpretare 

existențială prin cea a teologiei ortodoxe și am confirmat ideea inversării metafizice și 

existențiale a reperului hermeneutic în cadrul discursului teologic, cu privire la cele două 

concepte. Astfel, se pleacă de la interioritate la transcendență sau de la existențial la teologic, 

deoarece ca omul să ajungă la conștiința de Dumnezeu (experiența teologică) este necesară 

întâi atingerea conștiinței de sine (experiența existențială).  

Având în minte aceste idei, am avut nevoie de o continuă interogare cu privire la ceea ce 

merită și necesită a fi analizat, interpretat și evidențiat, tocmai pentru ne feri de capcana 

truismelor teologice și a concluziilor pripite netrecute prin filtrul critic. Totodată, a fost 

nevoie și de o restrângere constantă a cadrului de analiză, deoarece riscul de a ne rătăci a fost 

foarte mare: în vastitatea posibilităților abordării unor noi și noi aspecte, în opera imensă a lui 

Kierkegaard (care poate asemănată cu un labirint) și mai ales în aria vastă a filosofiei. Nu 

știm însă cât am reușit să ducem la îndeplinire aceste obiective.  

Deși această lucrare a pornit în principal de la analiza celor două concepte, ea însumează 

de fapt și alte subteme care nu au putut fi omise și pe care am încercat să le dăm încadrăm, 

dându-le o formă unitară și coerentă. De aceea, pe tot parcursul lucrării am încercat să ne 
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construim argumentația în acord obiectivul principal (reinterpretarea relației om - Dumnezeu 

și propunerea unui nou mod de a vorbi teologic) dar și cu cele două premise (nevoia 

existențială a omului de transcendență și necesitatea întoarcerii spre interioritate), reiterându-

le și reamintindu-le sub diverse forme, de fiecare dată când am avut ocazia. Pe lângă tema 

centrală a relației dintre om și Dumnezeu, a trebuit să (1) clarificăm raportul dintre teologia 

ortodoxă și schimbările de paradigmă ale modernității, apoi cu (2) filosofia existențială, și în 

cele din urmă cu (3) teologia și antropologia lui Kierkegaard. Pe de o parte, am putut înțelege 

că filosoful danez accentuează ideea întoarcerii spre sine, spre analiza propriei interiorități. Pe 

de altă parte, teologia ortodoxă valorifică dimensiunea subiectivității și a interiorității, dar în 

același timp mută centrul de interes (și) spre alteritate, integrând omul în spațiul eclesial-

liturgic. 

În prima parte a tezei, am putut observa că discursul despre transcendență a suferit 

modificări odată cu postmodernitatea, deoarece transcendența nu mai poate fi gândită în 

termenii metafizicii, idee centrală atât la Kierkegaard cât și în teologia ortodoxă. Dacă 

interpretarea transcendenței (lui Dumnezeu) a suferit modificări, la fel s-a întâmplat și în 

direcția interpretării interiorității (umane). Teologia și antropologia s-au influențat reciproc. 

Sesizarea acestei schimbări de paradigmă a necesitat o reinterpretare a celor două concepte, 

dintr-o altă perspectivă și cu alte metode
85

. De aceea, am încercat să propunem cititorului o 

perspectivă de interpretare a relației dintre om și Dumnezeu care să aibă ca punct de pornire 

mediul nemijlocit al vieții, dar și raportarea la teologie și filosofie ca fiind cele două 

„experiențe decisive ale omului”
86

.  

Partea a doua a lucrării (și cea mai mare) a reprezentat centrul acesteia, deoarece aici am 

analizat antropologia și teologia lui Kierkegaard și am încercat în același timp să identificăm 

aspecte similare cu teologia ortodoxă. Am descris parcursul dialecticii devenirii existențiale 

prin analiza teoriei stadiilor vieții, având ca reper cele două momente decisive: apariția 

conștiinței de sine și apariția conștiinței de Dumnezeu, dar și ambivalența maladiilor 

spirituale. Concluzia acestei părți fiind aceea că învățătura creștină reprezintă concepția de 

viață prin excelență, singura ca îi poate oferi omului calea către un sens transcendent al vieții. 

Însă pentru a înfăptui împlinirea vocației sale transcendente, omul trebuie să fie atent la 

interioritatea sa, trebuie să se întoarcă spre sine și să „parcurgă” tot drumul până la limita 
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dintre rațiune și credință în cadrul unor situații concrete de viață, pentru a ajunge la saltul 

credinței.  

În partea a treia a lucrării am evaluat critic gândirea lui Kierkegaard din perspectiva 

teologiei ortodoxe și am identificat interferențele dintre cele două. După ce omul (care se 

numește deja creștin) conștientizează miza învățăturii lui Hristos în primul rând ca o chemare, 

și că pe umerii săi atârnă o responsabilitate absolută în raport cu viața ce-i este dată, atunci 

începe să-și „vină în sine”, stare văzută ca o reconvertire sau reîntoarcere la Hristos. Acesta 

face saltul de la concepția de viață imanentistă la cea transcendentă, de la o concepție de viață 

aparent creștină (prin virtutea situării într-o țară deja încreștinată - Kierkegaard a numit acest 

mod de a trăi, „păgânismul creștinismului”) la concepția de viață creștină autentică, unde 

datorită acestei treziri-moral spirituale, imanența primește o valorare absolută prin raportare 

la transcendență. 

Însă din perspectiva teologiei ortodoxe, am putut înțelege că această trezire spirituală nu 

este de ajuns dacă omul nu face pasul spre integrarea în Biserică. Schimbându-și concepția de 

viață, omul trebuie să o pună și în practică, literalmente, prin intermediul unei discipline 

ascetice. Din acest punct, învățătura despre trei etape ale vieții spirituale din teologia 

ortodoxă completează teoria lui Kierkegaard prin propunerea unei metode prin care omul se 

poate uni cu Dumnezeu. 

Lucrarea a avut și o anumită componentă apologetică, însă una pozitivă. Nu am dorit să 

demonstrăm superioritatea teologiei ortodoxe față de gândirea lui Kierkegaard, în sensul unei 

„sfinte polemici în care să se afirme violent sărăcia rațiunii umane și bogățiile patristicii”
87

, 

(evocând iarăși cuvintele domnului profesor Nicolae Turcan) ci am dorit să evidențiem 

complementaritatea celor două perspective în tratarea temei. Teologia ortodoxă este 

”superioară” existențialismului lui Kierkegaard doar în măsura în care aceasta a completat 

interpretarea celor două concepte, deci a relației om-Dumnezeu, acolo unde Kierkegaard nu a 

putut-o face. Multe dintre diferențele dintre gândirea lui Kierkegaard și teologia ortodoxă am 

văzut că sunt justificate având în vedere contextul istoric, cultural, filosofic și teologic în care 

a trăit acesta.  

Deși am identificat multe similitudini între Kierkegaard și teologia ortodoxă, (mai multe 

decât cele pe care Kierkegaard le are cu luteranismul88) totodată, nu am încercat să-l facem pe 

Kierkegaard mai „ortodox” decât a fost cazul. Suntem conștienți de faptul că unele diferențe 

interconfesionale nu pot fi conciliate. Mai degrabă am încercat să ne punem întrebarea cu 
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privire la ce anume teologia ortodoxă a putut învăța, prelua și valorifica din gândirea lui 

Kierkegaard, asta pentru că dialogul presupune întâi de toate receptivitate și deschidere cu 

scopul lărgirii ariei de înțelegere a temei, scop care am stabilit că nu este doar intelectual. 

Dacă ar fi să facem un bilanț, putem spune că asemănările dintre gândirea lui Kierkegaard 

și teologia ortodoxă sunt mai multe decât deosebirile. Chiar dacă prin temele teologice pe 

care le-a analizat, Kierkegaard a stat la baza formării teologiei postmoderne, (teologie care în 

ultimă instanță nu poate fi conciliată cu cea ortodoxă), acesta s-a aflat în acord cu multe 

puncte centrale ale teologiei ortodoxe. În plan teologic, avem critica la adresa teologiei 

raționaliste și importanța asumării negației, apofatismului și a gândirii paradoxale în gândirea 

și vorbirea despre Dumnezeu. Apoi, în plan etico-moral întâlnim enunțarea constantă a 

relevanței existențiale a învățăturii creștine și a accentului pus pe viața interioară, pe 

unicitatea și vocația transcendentă a omului, dar și denunțarea oricărei ideologii ce-l 

depersonalizează. Toate acestea îl apropie pe Kierkegaard de specificul teologiei ortodoxe. 

Însă, subiectivismul teologic, diversele dezechilibre dogmatice cât și lipsa elementului 

eclesial-liturgic în viața moral-spirituală (ca să nu mai amintim de diferențele clasice 

interconfesionale), toate acestea îl depărtează pe Kierkegaard de specificul teologiei 

ortodoxe.  

Conștientizăm că lucrarea de față are multe lipsuri. În primul rând, lipsa unei pregătiri 

mai temeinice în aria filosofiei, domeniu atât de vast. Apoi faptul că nu am avut acces la 

opera lui Kierkegaard în limba daneză din cauza necunoașterii acestei limbi, (sau într-o limbă 

mai apropiată precum germana) reprezintă unul dintre ele. Așadar, după cum s-a putut 

observa, ne-am ajutat de traducerile în română și engleză.  

Totodată, resimțim faptul că unele aspecte ale lucrării necesită o mai mare aprofundare 

(de exemplu relația dintre apofatismul lui Kierkegaard și teologia mistică ortodoxă), fapt ce 

poate deschide calea unor viitoare cercetări în domeniul interdisciplinarității. În ce măsură a 

influențat Kierkegaard formarea teologiei postmoderne (teologia radicală sau teologia slabă) 

și dacă între aceasta și teologia ortodoxă poate lua naștere un dialog pertinent? Această 

întrebare a reapărut constant în cadrul reflecției noastre și poate reprezenta premisa unei 

viitoare cercetări. 

Încheiem concluziile finale printr-o mărturisire personală. Deși am încercat să abordăm 

acele subiecte teologice sau filosofice care să aibă în primul rând relevanță pentru propria 

înțelegere a unor aspecte ce țin de relația dintre om și Dumnezeu, ne asumăm ”vina” unui fel 

de „ipocrizie intelectuală” prin faptul că am încercat să „învățăm pe aproapele un lucru la 



30 
 

care noi nu am ajuns”89. Deși poate am făcut experiența parțială a unor realități analizate în 

această lucrare, uneori am fost mânați de o curiozitate intelectuală mai mare decât capacitatea 

personală de a asuma la nivel existențial și spiritual dimensiunile acestor realități. 

Cuprinsul lucrării in extenso 
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